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Maciej Krzywosz, Cuda w Polsce Ludowej. Studium przypadku prywat-
nego objawienia maryjnego w Zabtudowie, Biatystok 2016, Instytut
Pamieci Narodowej — Komisja Scigania Zbrodni przeciwko Naro-
dowi Polskiemu. Oddzial w Bialymstoku, ss. 477, seria Oddziatu
IPN w Bialymstoku, t. 32

13 maja 1965 r. czternastoletnia Jadwiga Jakubowska z Zabtudowa k. Biate-
gostoku na tace za miasteczkiem ujrzata Matke Boska. Drugiej wizji doznata
w obecnosci §wiadkéw. Trzecie spotkanie z NMP zostato zapowiedziane przez
dziewczynke na 30 maja, dziet wyboréw do sejmu i rad narodowych. W wybor-
cza niedziele do Zabtudowa zaczeli licznie $ciagaé ludzie. Wtadze wojewddz-
kie skierowaly na ake oddziat ZOMO, ktéry zaatakowat ttum (doszto do uzycia
gumowych patek i gazéw tzawigcych, oddano strzaly ostrzegawcze). Cudowicze?
dysponujgcy przewaga liczebng zmusili milicjantéw do wycofania sie; Jakubow-
ska znéw doznata widzenia (cze$¢ zgromadzonych tez ogarnely intensywne
doznania religijne).

Ksigzka Macieja Krzywosza przedstawia antecedencje i konsekwencje
zabludowskiej mariofanii w szerokim kontekscie stosunkéw patistwo — Kosci6t
i spoteczno-politycznych realiéw pogranicza katolicko-prawostawnego. Autor
kieruje interdyscyplinarng Pracownig Badar i Dokumentacji Zjawisk Mirakular-
nych w Polsce (Instytut Socjologii i Kognitywistyki Uniwersytetu w Biatymstoku).

1 Autor stusznie promuje okreslenie ,,cudowicze” jako neutralne. W literaturze
naukowej spotyka sie niekiedy termin ,,mirakulowani” (franc. les miraculés), w doku-
mentach z epoki za$ deprecjonujacych ,,cudakéw”.
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Praca sktada sie z wstepu, 13 rozdziatéw i niewielkiego aneksu (dokumenty,
reprodukcje zdjeé operacyjnych Stuzby Bezpieczefistwa) oraz bibliografii
i indekséw — 0séb i miejscowosci. Zwraca uwage réznorodno$é wykorzysty-
wanych Zrédet — od akt MO i SB przez dokumenty partyjne, administracyjne,
koscielne az po relacje zabludowian.

Rozdziat pierwszy dotyczy zagadnieri metodologiczno-teoretycznych. Krzy-
wosz siega w nim po pojecia religijnoéci (wrazliwosci) mirakularnej zapropo-
nowane przez etnologdw Jacka Oledzkiego i Andrzeja Hemke, a stosowane
w praktyce badawczej m.in. przez Ariela Zielifiskiego i Huberta Czachowskiego®.
Religijno$¢ mirakularna jest dla niego elementem religijnosci ludowej, czyli naj-
bardziej rozpowszechnionej formy religijnosci polskich katolikéw po 11 wojnie
$wiatowej, nie tylko tych z terenéw wiejskich. Krzywosz od Michaela Foucaulta
natomiast bierze kategorie wykluczenia (wykluczonych) i wtadzy rozumianej
jako panowanie nad dyskursem. W swych analizach positkuje sie pojeciem
ruchu spotecznego, a sytuacje w Zabtudowie po zaistnieniu cudu opisuje jako
konflikt spoteczny.

Rozdzial kolejny jest poswiecony przedstawieniu stanowiska Ko$ciota
katolickiego wobec cudéw i objawieti prywatnych z naciskiem na semiotyczna
koncepcje cudu, ktéra obecnie jest podstawg ich oceny przez Stolice Apostol-
skg. Ko$cidt uznaje wprawdzie nadal, ze element empiryczny cudu-znaku musi
wyrézniaé sie sposréd innych zjawisk swa nadzwyczajnoscig, ale zarazem nie
moze by¢ spektakularny, widowiskowy; istota tak pojmowanego cudu tkwi
w jego zwiagzku z objawieniem, ma uprzytamnia¢ obecno$¢ Boga w $wiecie. Takie
ostrozne podejscie doprowadzito w praktyce ostatnich 150 lat do uznawania za
cuda gtéwnie uzdrowien (niewyjasnionych powrotéw do zdrowia, czesto powia-
zanych z poglebieniem pobozno$ci), zwlaszcza dokonywanych za wstawiennic-
twem oséb uznanych za $wiete.

W nastepnym rozdziale Autor daje przeglad zjawisk mirakularnych w Polsce
Ludowej (uzupetniony o liste polskich cichych wizjoneréw i wizjonerek, nieprzy-
ciagajacych thtuméw, ale otaczanych kultem). To przeglad niesatysfakcjonujacy,
ale nie moze by¢ inny, skoro literatura przedmiotu jest tak skapa (np. powo-
tywana tu ksiazka Kazimierza Rudnickiego Cuda i objawienia w Polsce 1949-1986.
Opis dwudziestu trzech wydarzeri uznanych przez ogét za ponadnaturalne [Warszawa
1991] nie dostarcza wiedzy pewnej ani weryfikowalnej). Sitg rzeczy najwiecej
miejsca zajmuje u Autora opis glosnego cudu w lubelskiej katedrze (ptaczacy
obraz NMP, 1949 r.; towarzyszyly mu liczne, jak to nazywa badacz, cuda odpry-
skowe). Dekade lat sze$édziesigtych uznaje za ubogg w tego typu fenomeny

2 Przywolajmy ich prace, bo ptynace z nich inspiracje moga by¢ uzyteczne réwniez
dla historykéw epok wczeéniejszych: J. Oledzki, Swiadomos¢ mirakularna, ,,Polska Sztuka
Ludowa” 43, 1989, 3, s. 147-156; idem, A. Hemka, Wrazliwo$¢ mirakularna, ,,Polska Sztuka
Ludowa” 44, 1990, 1, s. 8-14; H. Czachowski, Cuda, wizjonerzy i pielgrzymi. Studium religij-
nosci mirakularnej korica XX wieku w Polsce, Warszawa 2003; A. Zielifiski, Na strazy prawdzi-
wej wiary. Zjawiska cudowne w polskim katolicyzmie ludowym, Krakéw 2004.
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(s. 118). Stwierdzenie to zdumiewa, skoro najwyrazniej zna on broszure MSW
o zwalczaniu cudéw®. Znajdziemy w niej opis czterech innych zdarzeti miraku-
larnych z tego dziesieciolecia (Radzymin 1963 r.; Maciejowice 1964 r.; Warszawa
Las 1964 r.; Wolomin 1965 r.). Na opisanie czekaja jeszcze inne cuda, niewzmian-
kowane nawet przez Rudnickiego, symbolizowane nazwami takich miejscowosci,
jak Wielgomlyny w pow. radomszczatiskim (1947 r.), Chotyléw w pow. bialskim
i Metgiew w pow. $widnickim (w 1949 r., oba jako element epidemii cudéw
po wydarzeniach lubelskich), Sieradowice w pow. kieleckim (1956 r.), Sulkowo
w pow. pultuskim, Zawady pod Lowiczem, Stupia w pow. skierniewickim (wszyst-
kie trzy w 1959 r.), Wélka Drazdzewska (pow. Makéw Maz.) i Przeginia w pow.
olkuskim (oba w 1960 r.), Belzyce w pow. lubelskim (1962 r.), by poprzestaé na
tych o skali masowej, wzmiankowanych w prasie epoki.

W rozdziale kolejnym czytelnik zapoznaje sie z charakterystyka miasteczka
i Podlasia, regionu zapdZnionego, a przez to intensywnie modernizowanego
przez wiadze.

Przechodzimy teraz do zasadniczej czesci pracy — czterech rozdziatéw
omawiajacych przebieg objawieni i reakcje spotecznosci lokalnej i pielgrzymdw,
dziatania wtadz paristwowych (zaréwno oficjalne, jak i niejawne) oraz sposoby
traktowania cudu w propagandzie. Po interwencji ZOMO Zabtudéw przez kilka
tygodni cieszyt sie spokojem — do miasteczka przybywali patnicy, odwiedzali
dom wizjonerki, miejscowe ko$cioty obu wyznati oraz oczywiscie tgke. Na niej
modlili sie, zostawiali wota, wydobywali ,,$wietg wode” z dotka tam wyko-
panego, a nawet nocowali. Trwata jednak inwigilacja Jakubowskich (rodzice
uwierzyli w widzenie cérki), obserwacja miasteczka i kontrola korespondencji.
Dnia 12 lipca wtadze wojewddzkie wydaty komunikat o zagrozeniu epidemiolo-
gicznym ludnosci. Kwarantanna Zabtudowa ograniczyla liczbe przybyszy, byta
ucigzliwa dla miejscowych (np. w miescie przestaly zatrzymywaé sie autobusy
dalekobiezne). Wykonano ok. 4 tys. przymusowych szczepieti przeciwko durowi
brzusznemu, osoby poruszajgce sie po terenie zamknietym karane byly man-
datami (nawet jesli zostaly juz zaszczepione). W potowie lipca aresztowano na
kilka tygodni matke wizjonerki, a jej ojcu prokurator postawit zarzuty karne.
Jakubowski zostal tez zwolniony z posady dozorcy (prowadzit nadal niewiel-
kie gospodarstwo rolne). Naciski wtadz na kurie biatostocka daty efekt dopiero
25 czerwca, kiedy w ko$ciele zabtudowskim odczytano komunikat biskupa
krytykujacy objawienie (ogloszono go wkrétce w catej diecezji).

Krzywosz na podstawie publikacji w prasie lokalnej i ogélnopolskiej odtwa-
rza strategie peerelowskiego myslenia o mariofanii — od przemilczenia, przez
o$mieszanie, wykluczanie po represjonowanie. Strategie te Autor wpisuje
w nurt nowoczesnego myslenia o religii, lokujacy sie jego zdaniem pomiedzy

3 Niektdre problemy pracy polityczno-operacyjnej zwigzanej z wystepowaniem rzeko-
mych cudéw (praca zbiorowa), red. J. Siemaszkiewicz, R. Wéjcicki, Warszawa 1966. Krzy-
wosz dwa razy jg wzmiankuje, acz z Jézefy Siemaszkiewicz czyni Jézefa (zob. indeks
osobowy).
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alienacja (religia jako sposéb kompensacji ztych warunkéw bytowania) a dewia-
cja (freudyzm: religia jako nerwica, s. 277). Dochodzi do wniosku, ze w dyskursie
o cudzie zabludowskim przewazaty argumenty wskazujace na dewiacje, do teorii
alienacji za$ siegano jego zdaniem rzadziej (byta ona niebezpieczna, gdyz mogta
podwazaé legitymizacje ustroju, ujawniajac, Ze sg jeszcze w spoteczetistwie
grupy bytujgce na marginesie). Niezaleznie od oceny trafnosci tych rozpoznan
chcialoby sie je uzupetié o analize historyczna, ktéra pokazataby, co swoiscie
~komunistycznego” bylo w tych sposobach traktowania cudu zabtudowskiego.
Na przyktad wzmiankowany cud w Wielgomtynach — ktéry wydarzyt sie, kiedy
religia i ko$cioty nie byly jeszcze zwalczane przez wtadze — usitowano zminima-
lizowa¢, zabraniajac na mocy zarzadzenia starosty dostepu do stawu, przy kté-
rym dziewczynki miaty widzenie NMP (wode z niego pielgrzymi szybko uznali za
leczniczg itp.). Dostrzegane przez Krzywosza ,ideologiczne potaczenie mariofa-
nii z brudem i zarazkami, epidemia” (s. 274) poprzedzaé mogto realny socjalizm.
Przypadek wielgomtyniski jest stabo zbadany, ale podobieristwo zastosowanych
$rodkéw sanitarnych wydaje mi sie uderzajace.

Rozdziat dziewigty przedstawia stosunek Ko$ciotéw do mariofanii. Dowia-
dujemy sie z niego, ze miejscowi ksieza katoliccy byli nastawieni wobec niej
sceptycznie (proboszcz podzielal wrecz psychopatologiczng jej interpretacje),
prawostawni za$ uwazali jg za sprawe katolikéw. Rozdziaty dziesiaty i jedenasty
(o ruchu spotecznym i konfliktach lokalnych) bylyby znakomitym zwiericzeniem
ksigzki, gdyby bazowaly na jeszcze szerszej podstawie Zrédtowej. Krzywoszowi
nie udato sie — wbrew ujawnianym ambicjom — pokazaé polskiego Montaillou,
niemniej zaprezentowal ciekawy obraz tego, co nazwat ruchem mirakular-
nym. Sa to portrety kilkunastu najbardziej zaangazowanych adherentéw cudu,
gtéwnie kobiet. Kilka pan przymusowo hospitalizowano na oddziale choréb
zakaznych, staly sie one tez celem niewybrednych atakéw prasowych i szykan
administracyjnych. Ow ruch, jak przyznaje Autor, nie osiggnat zadnego stopnia
zorganizowania, a jego aktywno$¢ sprowadzata sie do wewnatrzwspdlnotowych
interakcji (np. spotkan w domach prywatnych, s. 352), ktére ostably znacznie
po tym, jak Jadwiga poszta do zakonu (1967 r.). Skoro ruch nie osiaggnat wyma-
ganego poziomu uporzadkowania, to nie spetnia mocno podkre$lanych przez
Autora we wprowadzeniu kryteriéw definicyjnych (,,bardziej trwate struktury”,
»zrutynizowane funkcjonowanie”, s. 45). Uzyteczno$¢ tak zakre$lonego pojecia
ruchu mirakularnego budzi wiec watpliwosci. Objawienie zblizato oczywiscie
tych, ktérzy w nie wierzyli, ale nie musiato pocigga¢ to za sobg zorganizowanych
dziatan (o ile nie zaliczymy do takowych postawienia duzego krzyza czy ocem-
browania Zrédetka na face). Zaangazowani cudowicze z Nowolipek w Warszawie
zwracali sie do siebie ,bracie”, ,siostro”, ale nie zdobyli sie na zadng akcje
zbiorowg®. Ale juz w Wielgomtynach powstat oficjalny komitet budowy kapliczki
w miejscu objawieni z udziatem sottysa (kapliczke wzniesiono). W miejscowosci

* Wiecej o tym por. B. Kaliski, Nowolipki AD 1959, czyli cud w komunistycznej Warsza-
wie, ,Pamie¢ i Sprawiedliwo$¢” 29, 2017, 1, s. 25-49.
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Frydek w pow. pszczyriskim (1956 r.) zawiazal sie ztozony ze $wieckich komi-
tet budowy kosciota upamietniajacego tamtejszg mariofanie i przystgpiono
do zbiérki funduszy. Powstaje warte dalszych badan pytanie, od czego zalezy
stopierr zorganizowania cudowiczéw — od sktadu spotecznego tej grupy czy
systemu politycznego?

Wréémy do wywoddw Krzywosza. Pokazuje on dowodnie, ze wierzgcy w cud
w samym Zabtudowie byli w mniejszo$ci i pozostawali w konflikcie z reszta
mieszkaricdw, ktéra nie mogta znie$¢ traktowania niewyrdzniajacej sie dotych-
czas uczennicy z ubogiej rodziny jako osoby swietej. Przed Jadwiga bowiem
klekano, catowano ja po rekach, a ona niekiedy wykonywata gesty btogostawien-
stwa. Nie bez znaczenia byto takze przekonanie oponentéw cudu, ze ,$wieta
rodzina” czerpie z niego duze dochody. W przytaczanych w tej czesci ksigzki
faktach w ciekawy sposéb obijajg sie realia zycia i mentalno$¢ ludzi prowin-
cji. W jednej scenie widzimy wikarego konsultujacego z SB tresé¢ swych kazan,
w drugiej sprzataczke z mleczarni, zaliczanag do twardego rdzenia ruchu mira-
kularnego, ktéra krétko po mariofanii zgtosita cheé wstapienia do PZPR. I byta
zdziwiona, ze jej kandydature odrzucono (s. 340). W jeszcze innej scenie widaé,
ze w sporze sasiedzkim okre$lenie ,,ormowiec” funkcjonuje jako obelga.

Religijnosci cudowiczéw poswiecony zostat przedostatni rozdziat ksiazki.
Krzywosz skupia sie na przedstawieniu wygladu taki, opisuje rodzaje wotéw tam
pozostawianych (byly wéréd nich prawostawne reczniki obrzedowe), podkre$la
integracyjna role pie$ni religijnej Dzieweczka z miasteczka, utozonej w czerwcu
1965 r. Przytacza pogloski o cudach, ktére zdarzy¢ sie mialy za wstawiennic-
twem NMP (poza zwycieska bitwa z ZOMO — wyleczenie z choroby matki wizjo-
nerki, uzdrowienia, nawrécenia funkcjonariuszy MO i in.). Autor podkre$la lako-
niczno$¢ przekazéw NMP, kierowanych do Jadwigi (sprowadzaty sie wlasciwie
do nakazu modlitwy pod groZzba kary, co rézni je od bardzo rozbudowanych
narracyjnie objawiel maryjnych z péznego PRL, np. Otawy lub Okonina).

Ostatni rozdzial recenzowanej pracy skupiony jest na poréwnaniu nowych
i starych mariofanii (dla Autora datg graniczng epok jest rok 1983 — objawieri
Kazimierza Domanskiego z Otawy, a przyktadem mariofanii dawnego typu —
Zabtudéw). Krzywosz wspiera sie na wspomnianych przeze mnie pracach Zie-
liriskiego i Czachowskiego, ale nie prébuje poréwnaé cudu zabtudowskiego
z podobnymi przypadkami (np. z okresu II Rzeczypospolitej czy zaboréw), co
miatoby niebagatelny walor historyczny.

Recenzowana praca, bogata w faktografie i ciekawe interpretacje, prowo-
kuje do polemik. Zaczne od spraw generalnych. Przytaczany przez Autora za
literaturg przedmiotu katalog wyznacznikéw religijno$ci ludowej (s. 34) wydaje
sie niesporny i niekontrowersyjny. Rzektbym, ze ujmuje okrzepte i rutynowe
formy praktykowania pobozno$ci, poddane klerykalnej kontroli. Tymczasem
zjawiska mirakularne zaburzaja to, co utarte i rytualne, co prowadzi¢ moze do
przeciwstawienia wierzacych klerowi, a nawet wytonienia sie §wieckich lideréw
sposréd cudowiczéw (np. ojciec wizjonerki, niebojacy sie konfliktu z ksiezmi
z wlasnej parafii). Owo zaburzenie parafialnej rutyny, prowadzace do podziatu
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spotecznosci wierzacych (dotad jednorodnej pod wzgledem typu religijno-
$ci) doskonale widaé w Zabtudowie. Cud odczuwany hic et nunc zmienia wiele
w mentalno$ci wierzacych, nawet jesli formy ich religijnosci pozostaja te same
(modlitwa, wspélny $piew itp.). Na przyktad pielgrzymowanie jest praktyka
pobozno$ciowa znana od zarania chrzescijafistwa, ale pielgrzymka do nowego
cudu to co$ innego niz peregrynacja do uznanego, obrostego tradycja i poda-
niami sanktuarium.

Krzywosz stwierdza, ze w cudzie uczestniczyly osoby raczej z ,nizszych
warstw spotecznych, niestanowiacych zagrozenia dla systemu komunistycz-
nego” (s. 60). Alez reakcje wtadz (od skierowania ZOMO na tgke po blokade mia-
steczka) pokazuja, ze spontaniczne zachowania mieszkaticéw Zabtudowa i pat-
nikéw byly odczuwane jako zagrozenie polityczne. Co do sktadu spotecznego
cudowiczéw — Krzywosz nie zdotat go dostatecznie zbadad, ale jego konstatacja,
ze w zdarzeniach mirakularnych w PRL uczestniczyty ,,0soby zmarginalizowane
przez system socjalistyczny” (s. 30), wydaje sie watpliwa. Podobnie jak plynacy
tylko z analizy akt SB wniosek, ze autentyczno$é cudu odrzucaty $rodowiska
dziennikarzy, studentéw i inteligencji (s. 372). Cud przy ul. Nowolipki w War-
szawie w 1959 r. przyciggat takze wyksztatconych i mtodych. Podobnie za przed-
wczesng uwazam opinie o tym, ze na miejsce cudu zabtudowskiego przybywali
gtéwnie katolicy (s. 294, brak tu szacunkéw liczbowych).

Badacz, opisujac wykorzystywane dokumenty urzedowe (SB i PZPR) prze-
prowadza ich krytyke, zastanawiajac sie nad ich wiarygodno$cia, wskazujgc
na zawarte w nich ,,brudne dane” (s. 57-66) itp., krytyke — dodajmy — mato
odkrywcza i zgota niepotrzebng (przynajmniej historykom obcujacym z tymi
aktami na co dzieti). Niestety takiej samej miary krytycyzmu nie przyklada do
reportazu o Zabludowie Jerzego Ambroziewicza (Apokalipsa, Warszawa 1968),
z ktérego szeroko korzysta, chwalac autora za empatyczng postawe. A przeciez
dziennikarz 6w w swym pisarstwie nie byt oderwany od politycznych i cenzu-
ralnych uwarunkowar epoki.

Nie sposéb sie z Autorem zgodzi¢ w innych, mniej juz waznych kwestiach.
Na przyktad pisze, ze w 1965 r. w ge$cie sprzeciwu wobec polityki wtadz prymas
Stefan Wyszyniski nie wziat udzialu w wyborach (s. 144). Alez prymas po 1957 r.
po prostu juz nie wzial udziatu w wyborach ani razu. Krzywosz przekonuje, ze
SB zalezato na likwidacji ruchu mirakularnego w Zabtudowie, a nie na pozyski-
waniu nowych tajnych wspétpracownikéw (s. 337). Alez oba te cele nie musiaty
sta¢ z sobg w sprzecznosci. Razi nadto nazwanie rady narodowej ,,samorzadem”
(s. 291), a okreSlenie ,,religijno$¢ zeriska” (tj. kobiet) jest co najmniej niezreczne
(s. 375). W catej ksigzce w cytatach z dokumentéw, pisanych przeciez wspét-
czesng polszczyzna, Autor w ogdle nie poprawit interpunkcji. Te redakcyjna
decyzje trudno zrozumieé.

Recenzowana pozycja to udana préba potgczenia historii zdarzeniowe;j
(monografii jednego przypadku) z historig rozumiejaca. Wobec stabego stopnia
zbadania religijno$ci mirakularnej w Polsce Ludowej pozostanie ona na wiele
lat dzietem referencyjnym. Maciej Krzywosz wyraza przekonanie, ze ,,mozna
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napisa¢ historie Polski Ludowej, w ktérej niewiele bedzie o konfliktach politycz-
nych, protestach robotniczych, dziatalno$ci Konfederacji Polski Niepodlegtej, za
to duzo o Matce Boskiej na szybach czy ptaczacych obrazach” (s. 27). Nie tylko
mozna, ale i trzeba napisaé. Ludowa historia powojennej Polski, ktéra uwzgled-
nialaby te zjawiska, czeka na swego autora.

Bartosz Kaliski
(Warszawa)



